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INTRODUZIONE

Nella pienezza del suo senso la parola « rivoluzione » evoca
due idee: anzitutto quella di una rivolta contro un dato stato
di fatto; poi 'dea di un vitorne, di una conversione — per cui
nell'antico linguapio astronomico la rivoluzione di un astro si-

Cgnilicava il suo vitorno al punto di partenzie e il suo moto ordi-
nato inforno ad un centro,

Ebbene, prendendo il lermine « rivoluzione » in questo senso
complessivo, puo dirsi che nel mondo atluale pochi libvi siano
cosl risolutamente « rivoluzionari» quanto quelli di René Gué-
non. Infatti in nessun altro autore & cosi recisa e inattenuata,
come in lui, la rivolta contro la moderna civiltd materialistica,
scientista, democratica, profana e individualistica. Ma, in pari
tempo, in nessun altro autore dei nostri giorni & cosi precisa e
consapevole 'esigenza di un ritorno integrale a quei principi, che
per esser al disopra del tempo non sono né di ieri né di oggi ma
presentano una perenne attualita e un perenne valore norma-
tivo, costituendo i presupposti immutabili per ogni grandezza
umana e per ogni tipo superiore di civilta.

Questo secondo punto differenzia nettamente il Guénon da
tutti coloro che, da tempo ormai, si son dati ad accusare il « tra~
monto dell’Occidente », la «crisi dello spirito moderno» e via
dicendo — temi, questi, che dopo il crollo costituito dalla seconda
guerra mondiale si ripresentano con rinnovata forza. Infatti in
tutti costoro — si chiamino Spengler o Massis, Keyserling o
Benda, Rops o Ortega y Gasset o Huizinga — invano si cerche-
rebbe un sistema di punti di riferimento che giustifichi e renda
integrale la loro critica; le loro, non sono che reazioni confuse
e parziali; malgrado tutto, essi appartengono spiritualmente al
mondo stesso che criticano, al « mondo moderno », e le posizioni
assolute a cui dovrebbero riferirsi o le ignorano, o le evitano per
tema dell’accusa di reazionarismo e di anacronismo.
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Di c¢io non é il caso, in Guénon. B per aver una coscienza
precisa di quel che € positivo ¢, in senso superiore, normale, che
egli attacca le varie forme dello spirito moderno. E in lui non si
tratta di «filosofia» ¢ di interpretazioni pit o meno personali,
ma di vedute che si rifanno ad una tradizione nel senso piu
alto ¢ universale del termine. B tutto un mondo che egli rievoca
come misura, mondo di cui 'Occidente gid da lungo tempo ha
dimenticato non solo la dignita, ma quasi la stessa possibilita di
esistenza.

Cosi in Guénon vi & un’accusa e, in pari tempo, una testimo-
nianza. E, quanto a stile, da lui esulano del tutto gli accorgimenti
per apparire « brillante » e « interessante », per cattivarsi il pub-
blico corrente fatto di letterati e di « intellettuali ». I punto di
vista che egli intende difendere non ¢ quello della « novita »
e della «originaliti », ma quello della « veritd » pura ¢ inatte-
nuata — ¢ questa ¢ la ragione non ultima per cui, maligrado il
livello infinitamente diverso, il Guénon non ¢ ancora conosciuto
e letto quanto gli autori sopra aceennati, Quel che epli dice di
valido - ¢ bene ripeterlo non ¢ un prodotto del « pensiero » :
corrisponde a quel che avrebbe potuto dire un uomo dei tempi
chiamati da Vico «eroici », un rappresentante di una « conoscenza
dall’alto » : rispetto alla quale non vi ¢ da discutere, ma da rico-
noscere o da respingere, da dire un si o un no.

L’opera svolta dal Guénon in una serie di libri & vasta ed
organica, ¢ qui non € il caso nemmeno di riassumerne i motivi
principali. Procedendo da un costante punto di vista, che & quello
« metafisico » del « tradizionalismo integrale », essa si dirama nei
domini pilt vari: simboli, miti, tradizioni primordiali, interpre-
tazioni della storia, morfologia e critica delle civilta, fenomeni
religiosi e pseudoreligiosi, ascetica, scienza tradizionale dell’in-
terioritd umana, dottrina dell’autorita spirituale, e cosi via, tutto
cio rientra nell’opera che il Guénon svolse con una preparazione
senza pari e con un metodo nuovo per esser recisamente antimo-
derno, per aver come costante oggetto la « terza dimensione » di
tutto quel che il lettore si accorgera di non aver conosciuto in
precedenza se non in superficie.
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La presente opera & forse quella che ai pili puo servire d'in-
troduzione allo studio degli altri libri del Guénon, tanto da con-
durre gradatamente i vocati a contatti diretti con lo stesso « spi-
rito tradizionale ». Una cura costante dell’Autore & stata quella
di non trascurarc nulla a che, nei riguardi delle sue principali
idee, non nascano malintesi. Tutlavia € possibile che per la na-
tura stessa delle sae visunli ¢ per la necessita di usare parole pur-
troppo pregiudicate da un o corrente diverso, in una lettura
non attenla quatehe punto del presente lavoro siopresti ad equi-
voci, che qui & hene prevenire. I secondo Tuopo, noparie 1§ prin-
cipi generali, vi sono formuluziont che rendono opportune al-
cune riserve, non essendo e uniche possibile pavtendo dagli stess
punti di riferimento, né quelle che, a nostro parere, sono le pia
adatte per affrontare il problema dei destini della civilta occi-
dentale.

Per il primo punto, non sard inutile sottolineare che se il
Guénon dichiara che il suo punto di vista & « metafisico », al ter-
mine « metafisica» non va dato il corrente significato filosofico
moderno e meno che mai quello attribuitogli dalle correnti « cri-
ticistiche ». Il Guénon usa parimenti, ricorrentemente, i termini
« intellettualita », « élite intellettuale », « intuizione intellettua-
le » : anche ci6 non deve trarre in equivoco, come non deve trarre
in equivoco il suo parlare di « principi» in un senso che spesso
potrebbe far pensare al razionalismo. La scelta, non del tutto fe-
lice, di quei termini, che ha dipeso dalla « equazione personale »
del Guénon, non deve pregiudicare l'essenziale. Son riferimenti
ad un ordine essenzialmente superrazionale e si pué anche dire
« sovrannaturale », pero in una accezione diversa da quella sol-
tanto religiosa e teologica. Il parlar di « intellettualita » puo giu-
stificarsi solo per render chiaro, con una analogia, una forma di
partecipazione, di realizzazione e di contatto con quell’ordine,
che abbia caratteri di lucidita, di perfetta coscienza, di « cono-
scenza », in opposizione a tutto quanto é irrazionalismo, confuso
misticismo, intuitivismo istintivo e vitalistico. Nel senso guéno-
niano, l'ordine « metafisico» trascende ogni facolta semplice-
mente umana: ma € reale e ci si pud integrare in esso quando
si seguano quelle vie di trascendimento della condizione umana
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Hegenere el opnd grande tradizione ha sempre conosciuto e che
il hanno wehe fare con e wpeentazioni filosofiche ¢ le forme
wenlimentali,

Con o s b anehe In chinve per comprendere il « tradizio-
nalzano mtegrale » del Guenon, Cio che il Guénon chiama « in-
tellettanlitd puraoy ¢ pattosto una facolta superrazionale cui &
dato, fea 'nltro, cophere come una diretta evidenza T'unita fon-
dumentale ¢ traseendente degli insegnamenti, dei simboli e dei
prineipi che nelle diverse tradizioni storiche e nei vari popoli
hanno rivestito forme varie e talvolta, in apparenza, perfino con-
Lrastanti. Il tradizionalismo del Guénon & dunque ben diverso
da ¢io che comunemente s'intende per tradizione : sta ad esso ne-
pli stessi rapporti in cui I'universale sta al particolare, Uidentico

¢ Pessenziale alla varieta contingente dell’una o dell’altra espres-
sones AL punto di vistacdel Guénon ¢ proprio il valorizzare una
tradizione anche de nupusia non per quel che essa ha di

chiuso e di pureticolaristico, ma per quel che in essa riconduce ad
tn contenuto metalliico presente anche, in allre forme, in una
IAgiore o nunore completezza, in ogni altra tradizione degna
di tale nome, B oun teadizionalismo « esolerico », € non empirico.

Un punto che nel Guénon richiede sia delle chiarificazioni
che delle riserve riguarda il problema dei rapporti fra contem-
plazione ¢ azione. Anche il termine « contemplazione » puo ge-
nerare un equivoco; dato il suo senso corrente, a pochi puo sug-
gerire ¢io di cui qui si tratta, ossia quella positiva realizzazione
della realta metafisica, cui si & or ora accennato. Si pensera in-
vece a forme astratte, religiose, estraniate dal mondo — e I'op-
posizione dichiarata dal Guénon fra contemplazione ed azione
forse rinforzera I'equivoco.

L’affermazione del primato della « conoscenza », della « con-
templazione » e della «intellettualita » sull’azione &, nel Guénon,
esplicita. Deve essa valere senza riserve? Secondo noi, nella sola
misura in cui cio che é inferiore e che va subordinato sia ’azione
sconsacrata e materializzata, quella che & da dirsi pil agita-
zione e febbre che non vera azione per il suo essere priva di ogni
luce, di ogni vero senso, di ogni principio: insomma, pil o meno,
¢ l'azione quale la concepisce 1'Occidente moderno. '
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Ma dal punto di vista dei principi la quistione & piu com-
plessa e le vedute sostenute dal Guénon -— in questo come In
altri libri — risentono piu della sua «equazione personale»
che non di deduzioni inconvertibili della dottrina tradizio-
nale integrale, Per chiarire questo punto — essenziale an-
che per il problema det rapporti tra Oriente ed Oc.cidente —
bisogna ricordure che i due simboli della contemplazione e del-
Pazione son stati sempre in relazione, rispettivamente, con ele-
mento sncerdolnle ¢ con guello guerriero o regale, Ora, ¢ dotirina
tradizionale, ammesin dallo atesso Guénon, che inoorvigine i due
poteri, In sneerdotalitd ¢ Tn vegalith guerviera, facevano una sola
cosa. Solo per regressione ¢ degenereseenza st venne ad una loro
separazione ¢ perfino opposizione. Ma se cosi ¢, sia all’uno §h‘u
all’altro termine — sia a sacerdotalitd che a semplice regalita,
sia al brdhmana che al kshatriya, quindi anche sia a « contem-
plazione » che ad «azione» — va riconosciuto un ugual carat-
tere subordinato; entrambi si trovano ad egual distanza dal punto
originario e, di conseguenza, in via di principio nessuno dei,due
puo rivendicare una assoluta supremazia rispetto all’altro, e I'uno
pud esser suscettibile quanto l'altro a servire da base p?r }m ten-
tativo di rintegrazione, di superamento dell’antitesi, di pcostru-
zione dell’unita originaria che & insieme conoscenza e azione, sa-
crita e virilita guerriera. o

Ora, la forma mentis che fu propria al Guénon quale indi-
viduo gli impedi di riconoscere in questi termini le conseguenze
di una dottrina che egli pur ammetteva. Donde la non-inecce-
pibilitd della tesi da lui difesa dell’incondizionato primat? della
intellettualitd e della contemplazione; donde il disconoscimento
delle possibilitd che anche il mondo dell’azione (inteso pero in
senso tradizionale, non in quello moderno) contiene per una even-
tuale rintegrazione.

Questa limitazione incide, e in modo non indifferente, .su
tutto cid che il Guénon dice circa i presupposti di una possibile
ricostruzione dell’Occidente. La tradizione unica, pur essendo
una nell’essenza, ammette forme varie di espressione e di realizt
zazione in corrispondenza alle disposizioni specifiche dei. popol}
per i quali deve valere. Ora il Guénon riconosce che nei popoli
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HOcelonte predoming ln tendenza all'azione, Se cost ¢, non si
vede come eyl possa alfermare che Punien forma di trz;dizione
che ol ree: powsibtle per POceldente sia stata di tipo religioso
(e Paltro, eidy pud nolo valere per un periodo relativamente re-
conte o prercindendo dal enrnttere assai complesso, non sempli-
cemente wreligioso n, ghibelling, del Medioevo occidentale); in
secondo Tuogo, nppare problematico che, di nuovo, una tradizi,one
di tipo religioso e, pit in genere, una tradizione cui sia propria
Palfermazione del primato della conoscenza sull’azione unilate-
rulmente considerata sia unica base concepibile nell’eventua-
Htdc di una ricostruzione dell’Occidente. i evidente che, in que-
tilaceventualitd, una tradizione che, pur avendo carattere metafi-
uleo, - legasse ai simboli dell’azione sarebbe quella che, per es-
rer conpeniale alln quadificazione predominante in Occidente, piu
u‘]h'm‘mnmm' e organicnmente polrebbe agire.

Soloehe s porceblec il problema delle forme teadizionali non
erbinde che per un‘opera del genere polrebbero esser ulilizzate.
Tl diMealin manbhrerehhe minore nell'nlira alternativa, grazie
Al whmstutere del enttolicesimo. Ma e condizionalita che lo stesso
GQudenon b dovuto idienre allinehe il catlolicesimo possa assol-
vere i tale compito ¢ propizinre una ricostruzione « tradizio-
nade oy dell’Ocerdente bastano per convincersi del carattere uto-
pieo diun tale assunto. Del resto, il Guénon ebbe a confessarci
che Favance al cattolicesimo egli si era sentito tenuto a farla
senzapero illudersi circa le reazioni degli ambienti cattolici : che,
in cffetti son state del tutto negative, data la direzione tutt’altro
che « metalisica » e « tradizionale » in senso superiore che sempre
pit ha seguita la religione venuta a predominare in Occidente.

Le cose ora accennate conducono anche a precisare il con-
cetlo della élite che dovrebbe far da centro ad una eventuale ri-
costruzione dell’Occidente. Il termine usato dal Guénon & élite
intellectuelle. Pur facendo entrare in linea di conto i chiarimenti
gia dati circa il senso speciale dato dal Guénon all’intellettualitd;
pur considerando i suoi accenni a forme indirette, invisibili e im-
ponderabili d’azione di cui pud disporre una élite del genere
(come ne e stato il caso per alcune societd segrete cinesi e for-
s'anche per la Massoneria del XVII e del XVIII secolo), pure non
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si pud evitare P'impressione di qualcosa di troppo astratto e di
poco occidentale. E ove si accetti quel che si & detto circa l'op-
portunita di far valere, per I'Occidente, soprattutto una tradi-
zione avente per punto di partenza i simboli dell’azione, crediamo
che concetto assal pint acconcio e meno equivoco sarebbe quello
di Ordine, all’esempio degli Ordini ascetico-guerrieri sia del no-
stro Medioevo (soprattutio i Templari), che di altre civilta. Nel-
POredine puo vivere una tradizione metafisica, esprimentesi perd
i fovme v, b un preeino stide diovita ¢ in un contatto piu
resle col mondo delluztone e della slorin,

Cetniomn che el piferimenti mobiepher ehe il Guénon fa,
I quento come tnoalio li il Glappone sin del tutto brasceurato.
Clo e daeeapo da apiegiost con Pidiosimerasine personale del Gue-
non, che in tutto ¢io che ¢ tradizione ha scelto un ideale brahma-
nico ¢ di pura conoscenza. Invece fino ad ieri il Giappone pre-
sentava all’Occidente un modello interessantissimo. Esso si era
modernizzato all’esterno, a scopi di difesa e di offesa, conser-
vando perd all'interno una tradizione millenaria; questa tradi-
zione, per molti lati affine a quella del Sacro Romano Impero, si
incentrava perd pilt nei simboli dell’azione, della casta guerriera
e della regalita che non in quelli sacerdotali, e proprio il con-
cetto di Ordine, come un’aristocrazia guerriera integrata da ele-
menti sacrali e, in alcuni casi, perfino iniziatici, vi aveva una
parte importante — nella casta dei Samurai, che di quella tradi-
zione costituiva la spina dorsale. A noi sembrerebbe che, come
schema, un esempio del genere potrebbe esser meglio capito dagli
Occidentali ed esser maggiormente all’altezza dei loro problemi,
che non le altre forme tradizionali alle quali il Guénon pre-
valentemente si riferisce.

Per ultimo, varra accennare al significato che I’Oriente oggi
pud avere per I’Occidente. Come si vedra, il Guénon all’antitesi
Oriente-Occidente sostituisce a ragione quella fra mondo tra-
dizionale e mondo moderno. Le forme del mondo tradizionale in
effetti non differirono molto in Oriente ed Occidente, restando
tutte in egual misura opposte a quelle proprie alla civilizzazione
moderna. Il Guénon ritiene perd che per un insieme di -circo-
stanze dette forme si siano ancora conservate in Oriente, men-
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tre In Oceldente sl sone perdute; donde I'iden ol un contatto
von 'Orlente, ove lo spirito tradizionale p manterrebbe ancora
Vive, potiin servire all’'Oceldente non per snaturarsl, mn per ritro-
vate e slesso, per cerear di ricostruirsi in una forma tradizionale.

Ora, qui sarebbe da domandarsi dove & che in Oriente la
tradizione ¢ ancora effettivamente viva: la Cina & andata per-
duta, VIndia sta nazionalizzandosi ed europeizzandosi con un
ritmo crescente, i paesi arabi sono in sogquadro. Non si tratta
ormai, crediamo, che di centri sparsi i quali non controllano piu
ln vita storica delle corrispondenti civiltd e che saranno desti-
hati a rendersi sempre piti chiusi ai profani e staccati dalle loro
slesse nazioni: cid, per quel che riguarda il problema di contatti
reali, e non della semplice conoscenza teorica delle dottrine e di
un orientamento generale, per il che esiste ormai una letteratura
abbastanza vasta e a tutti accessibile,

D’altronde, proprio in base alle « leggi cicliche » ricordate
dal Guénon vi & da chiedersi se lo stesso Oriente non sia desti-
nato a percorrere la stessa via crucis che dall’Occidente ancora
tradizionale (diciamo dal nostro Medioevo) ha condotto alle forme
della civiltd moderna — ed anzj a percorrerle forse con un ritmo
assai piu veloce (vedi I'esempio della Cina). Allora & anche da
domandarsi se I'Occidente, proprio per trovarsi & pitt avantiy
nell’arco discendente del ciclo, che non civilta, come quelle orien-
tali, le quali solo ora cominciano ad entrare nella crisi vera e
propria e che solo per questo conservano ancora maggiori resti
dello spirito tradizionale e metafisico, si trovi si pill prossimo
alla fine ma anche, per cid stesso, al nuovo principio. Non si
tratta di indulgere a nessun ottimismo: ma qualora un gruppo
di forze potesse portarsi di 13 dalla crisi del nostro mondo, pro-
prio I'Occidente si troverebbe a tenere la posizione di testa
quando I'Oriente sara al punto corrispondente alla nostra pre-
sente crisi, che avremmo lasciato indietro.

I1 grande problema, che in tali termini appare dunque avere
un significato universale, & percio quello delle forze di cui si po-
trebbe disporre come base Per una nuova coscienza tradizionale
dell’Occidente, eventualmente con Pespressione concreta costi-
tuita da una élite in forma di Ordine, e con tutto cid che & ri-
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chiesto per quella revulsione e per quel « raddriz?amer?to » get
nerale nel campo della visione del mondo, dei valori ¢ (.iOl ‘me,todl
di conoscenza, rispetto a cui tutto quello che dice il F;uenon
mantiene una validitd ineccepibile né saprebbe trovar riscontro
nelle idee di nessun allro scrittore del tempo nostro.

Queste nostre brevi precisazioni, procedenti da idee che al-
trove abbiamo gid avuto occasione di esporre estesamente (1).,
vorrebbero contribuire a dare una maggiore efficienza alle tesi

guénoniane ¢ alla sun difesa dello spirito tradizionale in rela-
zione ad ambicnti che dinanzi all'uno o all'altro dei punti indicati
potrebbero trovarsi in unn cerla porplessita,

La prima edizionc italiana di questo libro usei nel 1936,

Rispetto all’edizione originale [rancese essa vunl.m.n-vu aleune mo-
dificazioni e alcune brevi aggiunte. In cido vi ¢ chi ha \{()luto.s‘up-
porre un arbitrio del traduttore, sbagliando. Infatti tali modifica-
zioni ed aggiunte erano state approvate a suo t(.em;.)o dallo stessp
Guénon dopo che gli eran state chiarite le ragioni che le f:gns1-
gliavano. E siccome il pubblico al quale questa nuova ed1z1one:
intende essenzialmente rivolgersi non ¢ diverso da quello cui
pensavamo curandone la prima, cosi il testo presente, a parte
alcune modificazioni stilistiche, & identico a quello del 1936.

J. Evora

thy Hopattato nell'apean Rivolta contro il mondo moderno (2* ed.,
Wlilgns, tnng)
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